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aumelnd aus dem Nirgendwo ~ der Tod im Weltraum —, auf einem Stuhl zu-

rickkippend — der Tod auf der Erde —, aufgehingt mit dem Kopf nach unten —

det Tod durch Gewalt - so stirbt der Mensch, und nicht anders sterben der
von Kain zusammengeschlagene Abel, der vom Stein getroffene Stephanus, der in die
Verbannung gezwungene Gregor VII. und der in seinem Alter am diirren Wanderstab
einsinkende heilige Joseph. Menschen sind sie alle, im Tod treten sie ins Glied, denn
jedem ist es gesetzt, zu sterben. Sie bediirfen deshalb keiner Inschrift, keines Namens.
So hat es der Schopfer der iiber sieben Meter hohen zweifliigligen Bronzeture gewollt,
- yor der ich stehe, die duBetste Tiire links in der Vorhalle von Sankt Peter in Rom,
durch welche man seit alters die toten Kardinile trigt, und die deshalb porta della
morte, Pforte des Todes heifit: Finfhundert Jahte nach dem beteits in der Frithrenais-
sance erstellten Mitteltor von Filarete und dteihundert Jahre nach dem Tod Michel-
angelos ist hier dank testamentarischer Verfiigung eines deutschen Aristokraten und
allen Widerstinden aus dem Vatikan zum Trotz wieder ein unbeugsam seinem Genius
folgender Bildhauer zum Zug gekommen. Eine kleine Hand zeigt in der Innenfliche
seinen Namenszug Manzg#, und drei Ziffetn unter dem sterbenden alten Mann, in dem
man den heiligen Joseph sieht, weisen auf die Zeit der Vollendung: 3 VI 63.

Lebend an den Tiren des Todes

An diesem Tag erlosch das Leben von
Papst Johannes XXIII. Giacomo Manzu
war Zeuge dieses schmerzlichen Zerfalls
gewesen: derselbe Manzt, der im Friih-
jahr 1960 erstmals zu seinem bergamas-
kischen Landsmann im vatikanischen
Palast gerufen worden war, um eine
Biiste von ihm zu machen. Mittelsperson
war ein ihm und seiner Gefihrtin Znge
in einzigartiger Freundschaft verbunde-
ner Priester und Gelehrter, Don Giuseppe
De Luca, gewesen, und einen solchen
Vermittlet hatte es gebraucht, da Manzit
noch nicht tiber die Krinkungen, An-
klagen und Verurteilungen hinweg war,
die- ihm wihrend des vorausgehenden
Pontifikats aus dem Vatikan widerfahren
waren. Die nackte Darstellung eines
«Christus als Mensch» auf in Rom aus-
gestellten Reliefs hatte ihm eine Verurtei-
lung des Heiligen Offiziums zugezogen,
und nur unter dem Druck der &ffentli-
chen Meinung war er nach dem inter-
nationalen Wettbewerb durch die kiinst-
lerisch vollig unzustindige Kommission
mit einer der Tiiren von St. Peter beauf-
tragt worden. Mit dem Auftrag und den
Auftraggebern innerlich zerstritten, ja je
linger desto weiter von ihnen entfernt,
zerrann ihm die Arbeit unter den Hinden,
ja wurde ibm zum Alptraum und Ge-
spenst, vor dem er fliichtete.

Einen neuen Zugang fand er erst auf dem
Umweg tiber den dritten Stock im Vati-
kan und iiber den engen Lift, der hinauf
zum vierten, zu den Privatriumen des
Papstes fihrt; denn hier begegnete er
einem Menschen: einem Menschen des
Glaubens, dessen Glaube aber keine
Schranke gegeniiber ihm, dem vet-
meintlich Ungliubigen, war, einem Men-
schen, der «nichts von Kunst», aber da-
fiir ihn, den Kiunstler, und die Erforder-
nisse eines wirklich freien, schopferi-
schen Schaffens verstand. Die Begegnung
erfolgte zunichst im Dreieck, insofern

Papst Johannes sich wihrend der Sitzun- -

gen fiir die Biiste meist mit Don Luca
unterhielt. Aber schon beim erstenmal
im Lift, der nur far zwei Personen Platz
bot, und darnach im Schlafgemach vor
den Familienfotos war er, Manzl, mit
dem Papst allein gewesen, allein vor dem
Bett, von dem der Papst wuBlte, daB er

darin stetben werde. Als dann zwei -

Jahre spiter der gemeinsame Freund
ihnen beiden vorausgestorben war und
Manzu sich erneat von Alptriumen und
Gespenstern verfolgt sah, war es das
sanfte Wort des Papstes, das ihn um-
wandelte: «So sind wir nun eben zwei
..», und das andere: «Trinen konnen
sich in Perlen verwandeln. » Manzu dat-
auf: «Ich sehe nur Trinen» — Giovanni:

Johannes XXTII,

Zum zehnten Jahrestag seines Todes: Das
Zeugnis des Bildhauers Manzii — Weil er die
Heiligen auf die Erde zuriickholte wurde er
verfemt — Der Auftrag fur die Bronzetiiren ein
Alptraum - Der Vermittler Giuseppe De Luca —
Erste Begegnung des Bergamaskers mit Papa
Giovanni - Die Sitzungen fiir eine Biiste werden
zum geistigen Austausch — Das Ringen um die
innere Gestalt des Papstes und die Inspitation
fiir die Tiiten -~ Unter den Bildern des Todes ein
lebender Papst Johannes. Ludwig Kaufmann

Theologie] -

Thesen zur Trinititslehre: Ein Theologe 1iBt
sich ins Konzept gucken — Von der Welt her auf
Gott hin denken, nicht umgekehrt ~ Auch die
Offenbatung ist uns nut in der Geschichte ge-
geben — Was heiBt: «ein» Gott in «drei Per-
sonen»? ~ Drei Weisen des innergéttlichen
Seins, drei Personen in der Heilsékonomie —
Christologic und Pneumatologie als Voraus-
setzung ~ Gott im Sohn und Geist sein eigener
Bundespartner auf unserer Seite.

Piet Schoonenberg, Nijmegen
Gesellschaft

Wirtschaftswachstum und Umweltprobleme:
«Der Mensch ist der groSe Verwandler». -
Qualitatives gegen quantitatives Wirtschafts-
wachstum — Systemkonforme MaBnahmen: Vet-
diinnter Neckar, Schmutzlast bleibt — Notwen-
dende Eingriffe in die Eigentumsordnung -
Verantwortung fiir die Natur jenseits von Privat-
und Staatsbesitz — Re-Naturalisierung der Wirt-
schaft — Geld muf3 an Wert einbiiflien — Dienst-
leistung muB aus dem Teufelskreis ausbrechen —~
Erfolgschancen der direkten Demokratie,

Hans Ch. Binswanger, St. Gallen

Wissenschaften
Theologie und Soziologie (2): Von der Reli-
gions- zur Kirchensoziologie — Von der Hand
in den Mund oder von der Statistik in die
Pastoral — Wichtiger als die Technik von Um-
fragen ist die Gewohnung, die Welt auch mit
den Augen anderer zu sehen — Verhaltens-
analyse der «Kirchentreuen» ist nicht mehr
interessant — Religiositit ohne Kitche — Das
Entzauberungsrisiko des offenen Dialogs — An
Wirksamkeit wiedergewinnen, was man «an
Gesicht» zu vetlieren meint.

Gregor Siefer, Hamburg
Mission

Um die Gemeindebildung in China: Einheimi-

_ sche Hierarchie war 1946 ein Fortschritt ~ Es

bleibt das Problem der Einpflanzung der Kirche
— Die Chtisten immer noch Untergebene des
Missionspersonals — Paulinisches Leitbild — Kir-
chenrecht und konfuzianische Wertordnung im
Konflikt — Das Pseudoprobleni des Priester-
mangels — Selbstindige und selbstvermehrende
Gemeinden. Thaddins Hang, Taipei ( Taiwan)

Jesuiten
Nach dem 20, Mai: Unser Dank gilt denen, die
fur die Menschentrechte etwas riskierten,
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«Das andere wird kommen.» - «Wie,
Santita? » - «Auch das werden Sie sehen.
Vielleicht auf Thren Taren. »

» Das ist nur ein Beispiel, wie Johannes
den Kiinstler immer wieder zu dem
groBen Werk zuriickfithrte. In jenem
Augenblick nahm sich Manzu ein Herz
und bat: «Santitd, Don Giuseppe war
mir eine so groBe Hilfe bei den Tiiren,
dalB er jetzt ein Teil von ihnen ist. Mein
Gefiihl sagt mir, ich miifite sie ihm wid-
men.» — «Ja, wenn Sie es so empfinden,
sollten Sie es tun. »

Tatsichlich war es Don Luca gewesen,
der ihn, Manzd, gegen die Monsignori und
die Signori Cardinali von der «Kommis-
sion» verteidigte, die immer wieder sto-
rend und mit allerhand linkischen Zu-
mutungen in sein Atelier kamen. Thm
verdankte er es auch, dal} er, entgegen
dem urspriinglichen Auftrag, in den bei-
den grofien oberen Feldern Christus und
Maria aus dem Himmel auf die Erde
herabholen und auch sie in der Stunde
ihres Todes darstellen konnte, um ge-
rade so das Leben zu zeigen, das ent-
schwindet. Denn «dal} es ein géttliches
Geschenk ist, offenbart sich nie deutli-
cher, als wenn es dem Menschen ge-
nommen wird, sei es durch Gewalt,
Grausamkeit, Gier oder irgendeines der
naturgegebenen Ubel», die man nun
auf den unteren Feldern sehen kann.
Den Entschluf dazu batte Manzu ge-
faBt, als ihn Inge ans Meer gefahren und
ihn dann allein gelassen hatte. Ex fafite
ihn im geistigen Zwiegesprich mit
Papst Johannes, mit dem er gleichentags
beim Versuch zu einer neuen Biste offen
uber die Trennungswand zwischen den
heutigen Kinstlern und der Kirche ge-
sprochen hatte. Das Gesprich endete
wie folgt:

Manza: «Verzeihung, Santita, ich wollte
sagen, daf} die zwei Zoll Phantasie, die
der Mensch in sich trigt, niemandem
dienstbar sind — keinem Herrscher, kei-
ner weltlichen oder geistlichen Macht.
Damit meine ich jedoch nicht, daB3 sie
ein Zweck an sich seien, sondern daf
sie iiber sich hinausreichen miissen, zum
Wohle aller, und daB jede Muse an
ihrem Platz bleiben und ihre eigene
Sprache sprechen soll, »

Der Papst: «Dann glaube ich, ist es bes-
set, Sie beenden die Ttiren fiir St. Peter
sogleich, solange die Musen an ihrem
Platz sind. Danach wollen wir dann
sehen, was Unser Herr dazu sagt.»

Und so kam es dazu, dafl Manzu ein Vet-
sprechen gab, dem er nicht mehr ent-
fliehen konnte:

Papst Jobannes: «Beenden Sie die Tlren
fiir mich, konnen Sie das tun? »

Manza: «Si, Santita, ich will es tun. »

» Dies also ist die Geschichte der Tiiren,
die zugleich eine Geschichte der Freund-
schaft mit dem Papst® ist. Ghiberti hat
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(fur das Baptisterium in Florenz) die
Paradiesespforten geschaffen, Rodin sein
Hollentor. Manzu kiindet mit seinen
Tiren vor St. Peter von der Schénheit
des Lebens, indem er, wie mit einem
groflen Schrei, den Protest gegen den
Tod ausruft.

Der Protest gilt allen zerstSrerischen For-
men dieses Todes, den Manzu seit seiner
armen Jugend kennt, da er wihrend
einer Grippeepidemie die nackten Lei-
chen in seinem Karren auf den Friedhof
schaffte. Er hat ihn zuletzt wieder aus
nichster Nihe erlebt an dem Gesicht des
Papstes, das ihn bei der ersten Sitzung

. ob seiner ungemeinen Wandlungsfihig-

keit uberwiltigte, das ihm zum Gebirge
wurde, an dem er beinahe abstiirzte, und
von dem er an jenem Pfingstmontag, dem
3. Juni 1963, die Totenmaske abzuneh-
men hatte, die widerlichste Arbeit, die
ihm je zuteil geworden ist. Von dem
griflichen Durst, den er darnach emp-
fand, erholte et sich durch einen Kognac;
den Abschied von seinem pipstlichen
Freund aber beging er nicht mit den seit
drei Tagen ausharrenden Menschen-
massen auf dem Petersplatz, sondern in
seinem Atelier. Dort wartete noch ein
halbfertiges Feld auf die Vollendung:

der «Tod im Wasser», der einen Er- -

trinkenden zeigte. Manzu schob es bei-
seite und begann aus frischem Ton mit
einem Messer die Gestalt von Johannes
zu umreifien. «Es ging ihm gut und

- rasch von der Hand, die groflen Falten

des Mantels liefen in einer Linie zu den
gefalteten Hinden und dem edlen, be-
tend gencigten Haupt empor. Johannes
trug das einfache Képpchen; die schwere
pépstliche Tiara war in der Ecke rechts
oben aufgehingt. Es war Johannes in
der Fiille des Lebens. Um auch sein
Sterben zu zeigen, grub er das Datum
seines Todes auf dem Feld des heiligen
Joseph ein, der, von Alter und Miihsalen
erschopft, am Weg verscheidet ... und
dann brachte er oben an dem abgenutz-
ten Wanderstab Blumen an, Bliiten der
ewigen Kraft und Liebe des Menschen. »
» So findet der Beschauer heute an den

- Tiren unter lauter Sterbenden den le-

benden Giovanni. Die grande festa, die
dieser seinem Freund fir den Tag der
Aufrichtung  versprochen hatte, blieb
allerdings aus: die Einweihung durch
den Nachfolger fand hinter einem Vor-
hang, unter Ausschlufl der Offentlich-
keit, nur mit ein paar Hofbeamten und
deutschen Diplomaten statt. Nicht einmal
Inge durfte dabei sein, denn Frauen
waren ausdriicklich ausgeschlossen.

Auch Don Giuseppe Luca fehlte, da er
das Tor, das uns alle erwartet, schon
durchschritten hatte. Sein Name aber
steht auf der Riickseite der Tiiren, so-
zusagen wie der versteckte Schliissel,
der uns die innere Geschichte dieses
Kunstwerks aufschlieBt. Sein Name steht

noch anderswo auf einer Riickseite, und
hier gibt er uns den Schliissel zur inneren
Geschichte von Papst Johannes: De
Luca war es, der zwei Jahre vor der Er-
offnungsansprache des Konzils, das er -
nicht mehr erleben sollte, eine frithe
Skizze fir das kiinftige Kirchenbild des
Papstes, ein Dokument seines Zeit- und
Geschichtsverstindnisses, entdeckte und
neu herausgab. Es bezeugt schon im
jungen Angelo Roncalli die Gabe, die
Zeichen der Zeit zu deuten. Es handelt
sich um Roncallis «Antrittsvorlesung»
als Kirchengeschichtler im Priester-
seminar von Bergamo auf dem Hohe-
punkt der Modernismuskrise 1907, ein
Festvortrag zum 300. Todestag des
Kardinals Baronius2 De Luca gab ihn
1961 heraus, schrieb ein brillantes Vor-
wort dazu und legte zugleich mit einer
ersten Briefsammlung den Grundstein
zur Erforschung der geistigen Quellen
und wirklichen «Substanz» von Papst
Johannes, die dann einem Kardinal Ler-
caro® und nach ihm, in unserem Raum,
Frang M. Willan® so am Herzen lag.
Daf} De Luca von seinen Entdeckungen
auch zu seinem Freund Manzu sprach,
ist moglich und wahrscheinlich, aber
wir wissen nichts dariiber. Fiir die Augen
und die Hinde des Kiinstlers bedutfte es
dieses literarischen Zugangs wohl nicht.
Wer aber in die Sprache seiner Tiiren
eindringt, dem mdogen .diese- vielleicht
einen neuen, noch tiefer zum Wesen von
Papst Johannes vordringenden Weg er-
offnen.

» Seitdem sie nun also aufgestellt sind,
stromen hier Tag fiir Tag Hunderte von
Menschen vorbei. Als ich selber das
erstemal vor den Tiiren stand, niherte
sich ein junges Midchen. Es beriihrte
streichelnd das Bild des betenden Pap-
stes und gab ihm ein KuBhindchen.
Nochmals hinsehend entdeckte ich oben
im Feld drei Worte. Haben die Tiiren
also doch noch eine Inschrift erhalten?
Oder hat Manzi hier die Bitte des stet-
benden Don Luca erfiillt, gegen die da-
mals sein ehrlicher Einwand «Das kann
ich ja nicht» aufbegehrte? Es war die
Bitte, zu beten. Die drei Worte sind sehr
wohl ein Gebetswunsch. Sie lauten:
Pacem in terris.

Ludwig Kanfmann

Anmerkungen

1 «Freundschaft mit dem Papst». Nach den per-
sonlichen Erinnerungen von Giacomo Manzi
an Johannes XXIII., erzihlt von Curtis Bill
Pepper. Aus dem Amerikanischen von Etrda
Erdmann. Mit 36 Tafelseiten und 18 Skizzen des
Kiinstlers, Verlag Ullstein, Frankfurt a. M. 1969.
? Angelo Roncalli, Baronius, deutsch im Johan-
nes-Vetlag, Einsiedeln 1963.

8 Vgl. Orientierung 1965, Seiten 120ff. Ferner:
Kardinal Lercaro, Johannes XXIII. Entwurf
eines neuen Bildes, Freiburg 1967.

¢ Franz M. Willam, Vom jungen Angelo Ron-
calli (1903-1907) zum Papst Johannes XXIIL.
(1958-1963), Innsbruck 1967.



TRINITAT — DER VOLLENDETE BUN D -

Thesen zur Lehre vom dreipersénlichen Gott

Im Jahre 1969 verdftentlichte der Verlag Benziger mein Buch
«Ein Gott der Menschen», das unter dem Thema «Gott und
Mensch oder Gott im Menschen?» eine Studie iiber Jesus
Christus als Gott und Mensch enthilt. Dieser Aufsatz impli-
ziert eine Trinititslehre, die mehr angedeutet als ausgeatbeitet
ist. Diese Trinititslehre wurde implizit bestritten im groB-
artigen «BEntwurf einer systematischen Christologie» von
- Digtrich Wiederkebr Fir Jean Galot war sie der AnlaB3, von
einer Christologie «au dessous de I’atianisme»? zu sprechen.
Neuerdings wurde in einem Bericht der «Herderkorrespon-
denz»? diese Trinititsauffassung als weniger konsequent als
diejenige Kar/ Rabners beutteilt, obwohl ich meine, die ttini-
tarischen Gedanken Rahners weiterzufithren.

Obwohl ich eine lingere Schrift tiber die Trinitit vorbereite,
scheint es mir gut, meine Ansichten vorliufig thesenhaft vor-
zulegen, so dafl man dariiber urteilen kann. Ich danke der
" Schriftleitung dieser Zeitschrift, daB sie mir dazu die Gelegen-
heit gibt.

Uber die Richtung des theologischen Denkens

1. Unser ganécs Denken bewegt sich von der Welt her auf Gott
hin und kann sich niemals in der umgekehrten Richtung be-
wegen.

2. Dieses Gesete wird durch die Offenbarung keineswegs auf-
gehoben. Sie ist ja die erfahrene Selbstmitteilung Gottes #
der menschlichen Geschichte, welche dadurch zur Heils-
geschichte wird.

3. Dieses Gesetz bedeutet beziiglich der Trinitit Gottes, dafi
diese niemals Ausgangspunkt sein kann. Wir schlieBen in
keiner Hinsicht von der Trinitit auf Christus und den uns ge-
schenkten Geist, sondern immer nur umgekehrt.

4. Fiir die Christologie bedeutet dieses Gesetz:

a) DaB nicht der priexistente Logos, sondern nur Jesus Chri-
stus, wie er gelebt hat, gestorben ist und als der Auferstandene
lebt, Ausgangspunkt der Christologie sein kann.

b) DalB3 der Inhalt der gottlichen Priexistenz Christi nur von
seinem irdischen und verhertlichten Leben her zu bestimmen
ist. '

c) DaB} deshalb eine Aussage iiber den priexistenten Logos
ohne Bezug auf den irdischen und verherrlichten Christus eine
leere Aussage ist.

5. Der Unterschied zwischen der «8konomischen » oder heils-

geschichtlichen und der «immanenten» oder innergéttlichen
(und deshalb in bezug auf uns transzendenten) Trinitit ist nur
ein Unterschied zwischen Aspekten derselben Wirklichkeit.
Die 6konomische Trinitit ist die immanente Trinitit und um-
gekehrt.4 :

6. Die 6konomische Trinitit 7s# die immanente Trinitit, denn
nicht weniger als Gott selbst ist als Logos in Jesus Christus und
als Heiliger Geist in uns anwesend. In der Heilsgeschichte ist
Gott selbst dreieinig.

1 Diettich Wiederkehr, Entwurf einer systematischen Christologie, in:
J. Feiner und M. Léhrer (Hrsg.), Mysterium salutis III/1 (Benziger 1970),
S. 477-645, besonders S. §34-540.

2 Jean Galot, Vers une nouvelle christologie (Duculot, Gembloux, Bel-
gien), S. 40: «C’est donc en dessous de l'atianisme qu’on voudrait nous
ramener. » .

® Heinz Tiefenbacher und Arno Schiison, Die Frage nach Jesus, dem Chri-
stus. Christologische Entwiirfe in der Theologie der Gegenwart, in:
Herder-Korrespondenz 26/11 (Nov. 1972), S. 563—570, besonders S. 568.
4 Vgl. Karl Rahner, Detr dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der
‘Heilsgeschichte, in: ], Feiner und M. Lohrer (Hrsg.), Mysterium salutis 1T
(Benziger 1967), S. 317-397, besonders S. 328.

7. Umgekehrt ist die immanente Trinitit die dkonomische
Trinitit. Sie ist uns nur als Skonomische Trinitit zuginglich.
Dafl Gott auch abgesehen von seiner heilsgeschichtlichen
Selbstmitteilung trinitarisch ist, datf weder als selbstverstind-
lich vorausgesetzt noch auch verneint werden.

8." Die Frage, ob Gott abgesehen von seiner heilsgeschichtli-
chen Selbstmitteilung trinitarisch ist, konnte beantwortet wet-
den, wenn uns das Verhiltnis zwischen Gottes Unverinderlich-
keit und seiner freien Selbstbestimmung zuginglich wirte.
Weil das nicht der Fall ist, bleibt die Frage unbeantwortet und
unbeantwortbar und scheidet somit als sinnlos aus der Theo-
logie aus.

9. Die trinitarische Theologie kann deshalb die lmmanente
Trinitdt nur insoweit fruchtbar beschreiben, als sie sich inner-
halb der durch die Heilsgeschichte gesteckten Grenzen hilr.
Diese Begrenzung aber macht die Trinititslehre konkret, auf
die Menschen bezogen und fir die Verkiindigung dienstbar.
10. Diese Begrenzung und zugleich Konkretisierung der
Trinitdtstheologie bezieht sich sowohl auf die Auslegung der
konkreten Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen
Geistes, als auch auf die abstrakten Begriffe, wie die der ttini-
tarischen Personen, Relationen usw.

Zu den trinitarischen Begriffen

11. Der Vater muf} auch in der trinitarischen Theologie nicht
nur als «etste Person» oder als Ursprung und Quelle der Gott-
heit gesehen werden, sondern auch und zuerst als unser Vater
in Christus. Die heils6konomische Vaterschaft ist die innergott-
liche Vaterschaft — und umgekehrt, _

12. Der Sohn ist nicht nur innergéttlich, sondern auch und
zuerst als der Mensch Jesus Christus zu verstehen. Der Logos
ist nichtnur innergéttliches Wort (er wird in der Schrift niemals
als innergéttliche Antwort dargestellt), sondern auch und zu-
erst offenbarendes und lebenspendendes Wort in der Heils-
geschichte, das in Jesus Christus Fleisch und génzlich Mensch
geworden ist. Die heils6konomische Sohnschaft ist die inner-
gottliche Sohnschaft — und umgekehrt.

13. Der Heilige Geist ist nicht nur innergéttliche Verbindung
zwischen Vater und Sohn, sondern auch und zuerst «Gabe»
(donum) und «Heiligungskraft» in der Heilsgeschichte. Diese
letzteren Namen werden ihm in der Patristik zur Charakterisie-
rung seines Personseins gegeben. Der in der Heilsgeschichte
wirkende Geist Gottes ist der innergéttliche — und umgekehrt.

14. Die Mitteilungen oder «Sendungen» des Sohnes und des
Geistes offenbaren sich als innergéttliche « Hervorginge ». Die
innergéttlichen «Hervorginge» (processiones) sind uns nur
als Sendungen bekannt. Die Sendungen smd die Hervorginge —
und umgekehrt.

15. Die Relationen zwischen Vater, Sohn und Geist sind uns
nur in ihren Relationen zu uns zuginglich. Die heilskono-
mischen Relationen sind die innergéttlichen — und umgekehtt.
Deshalb miissen Vater, Sohn und Geist zuerst durch ihre Be-
ziehungen zu uns und dann durch ihre Beziehungen zueinander
charakterisiert werden.

Uber die «drei Personen»

16. Die Tatsache, daBl im Neuen Testament Vater, Sohn und
Geist oftets zusammen genannt wurden, brachte es mit sich,
daBl im zweiten Jahrhundert die Worte trias und trinitas auf-
tauchten und dal} man anfing, von «dtei» zu sprechen. Da-
durch entstand das Bediirfnis, ein Wort zu finden, das auf die
gottlichen Drei gleicherweise anwendbar ist.
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17. Dieses Wort war im Westen «persona», im Osten «hypo-
stasis ». Die erste Funktion dieser Worte war, anzudeuten, dafl
den Namen Vater, Sohn und Geist objektiv jeweils ein anderer
entspricht. Erst im Mittelalter wurde der den christologischen
Spekulationen des Boethius entnommene Personbegriff auf die
Trinitit angewandt und entsprechend korrigiert. Das Verhilt-
nis zwischen Vater, Sohn und Geist wurde aber nicht mit Hilfe
des Personbegtiffs, sondern mit dem der Prozession odet der
Relation entwickelt.

18. Erst seit etwa der Aufklirung entsteht in der abendlin-
dischen Philosophie ein anthropologischer Personbegriff, des-
sen Komponente hauptsichlich das BewuBtsein, die Freiheit
und die intersubjektive Beziehung sind. Das Vorhandensein
dieses Begriffes macht es notwendig, daf3 die Kirche sich zur
Verkiindigung und deshalb in der Theologie die Frage stellt,
inwieweit das Wort Person im Sprechen von der Trinitit dienen
kann und inwieweit es Mi3verstindnisse hervorruft.

19. Zur Beantwortung dieser Frage mufl man darauf achten,

daB einerseits mit dem patristischen und scholastischen Begriff

der trinitarischen Person nicht das gemeint wurde, was man
heute unter dem Wort Person versteht (namentlich wollte man
in Gott nicht drei bewuBt und frei sich gegeniiberstehende
Subjekte annehmen), daBl aber andererseits der Christ sich (na-
mentlich im Gebet) zu Gott als Person verhilt und daB auch
philosophisch tiber Gott als Person gesprochen wird (ohne dafl
die Trinitit erwihnt wird).

20. Ohne die Trinitit miteinzubeziehen kann man Gott tat-
sichlich als Person oder wenigstens als personal bezeichnen.
Dabei ist aber zu bedenken, daBl Gott uns nicht in einer be-
schrinkten Individualitit gegeniibersteht, wie es bei einem an-
dern Menschen der Fall ist, daB er vielmehr uns und die Welt
umfafit, in allem immanent ist und als tragende Hypostase der
ganzen Welt gedacht werden kann.

21. Gott ist eins. Um das auszudriicken knnte man Gott auch
eine Person nennen. Es gibt jedoch zwei Griinde, diesen Aus-
druck nicht zu verwenden: a) Er kann nahelegen, daBl Gott
eine unter vielen Petsonen ist, zu menschlichen Personen ad-
dierbar und deshalb begrenzt wie sie. b) Er schlieBt aus, daBl
Vater, Sohn und Geist sich als Personen gegeniiberstehen. Ob
und wieweit das jedoch der Fall ist, wird jetzt untersucht.

22, Weil Gott in analoger Weise zu uns Person ist, sind auch der
Vater, der Sohn und der Heilige Geist je Person. Vater, Sohn
und Geist sind als Gott uns gegeniiber Person. Ob sie cinander
Zegeniiber Person sind, ist damit nicht ausgemacht. Deshalb
bleibt bis jetzt auch die Frage unentschieden, ob Gott nach dew
bentigen Sprachgebrauch als eine Person oder als drei Personen zu
bezeichnen ist.

23. Gott in sich kann nicht als drei Personen nach der heuti-
gen Bedeutung dieses Wortes bezeichnet werden. Denn drei
Subjekte gottlichen BewufBtseins und géttlicher Freiheit be-
deuten drei Gotter. Das wird auch nicht dadurch ausgeschlos-
sen, dafl man die gottlichen Personen in einem Ich-Du-Ver-
hilenis betrachtet und ihre gegenseitige Hingabe aneinander
betont, Denn in diesem Verhiltnis und dieser Hingabe bleiben
gerade die Subjekte als solche voneinander verschieden und
einander entgegengesetzt.

24. Es bleibt aber, daB Jesus Chtistus und der Vater sich pet-
sonal gegeniiberstehen und daB3 der Heilige Geist in uns zum
Vater betet und zum Sohn ruft und ihnen also auch personal
gegeniibersteht. Vater, Sohn und Geist stehen sich also nach
der Schrift 7z der Heilsgeschichte als Personen gegeniiber. Aus
These 23 folgt, daB dies auch nur durch die Heilsgeschichte még-
lich ist. Die immanente Trinitit ist eine Trinitit der Personen
dadurch, daB sie 6konomische Trinitit ist.

25. Der Unterschied zwischen Vater, Sohn und Geist ist also
heilsékonomisch personal zu nennen, innergéttlich aber héch-
stens modal. Gott in sich ist nicht als drei Personen, er ist es
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in der Heilsgeschichte. Man kann es auch so zusammenfassen:
Gott ist in der Heilsgeschichte in dreifacher Weise Person.

26. Damit ist nicht ausgemacht, ob und inwieweit Gott, abge-
sehen von der Heilsgeschichte («vor der Schopfung»), drei-
faltig ist («war»). Es wurde schon betont, da} diese Frage
nicht zu beantworten ist. Wohl ist zu sagen, dal der Unter-
schied zwischen Vater und Sohn schon in der vorchristlichen
Heilsgeschichte da ist, in der Menschwerdung aber vollig intet-
personal wird. So auch der Unterschied zwischen dem Geist
und Vater und Sohn im personalen Verhalten der Kitche zu
thnen.

27. Die oben vorgelegten Thesen wollen alles Wahre mitein-
schlieBen, was im Modalismus und in der Darstellung Gottes
als in drei Hypostasen oder Personen existierend beabsichtigt
wurde. Denn auch die modalistische Auffassung ist nur inso-
weit falsch und kirchlich abgelehnt, als dadurch der Vater und
Jesus Christus zu einer Person gemacht wurden (Patripassia-'
nismus). Falsch kann aber auch die Vorstellung der drei Hypo-
stasen sein, insoweit sie subotdinatianisch oder tritheistisch
verstanden wird.

28. Wabhr ist also die modalistische Trinititslehre, insoweit sie
sich auf das innergéttliche Sein in sich bezieht. Wahr ist die
personalistische Trinititslehre, insoweit sie sich auf Gott in
der Heils6konomie bezieht. Gott ist 6konomisch dreipersén-
lich, immanent hat er drei Weisen seines Seins, die sich durch
die Heilsgeschichte als drei Personen verhalten, zu uns und
auch zueinander.

Zur Christologie und Pneumatologie

29. Die oben dargelegten Thesen sind von der Heilsgeschichte
her formuliert worden und setzen deshalb eine Christologie
und Pneumatologie voraus. Diese Voraussetzungen konnen
jetzt deutlicher formuliert werden.

30. Vorausgesetzt ist eine Christologie, die vom wahren und
ungekiirzten Menschsein Jesu ausgeht. Deshalb 422 der Mensch
Jesus nicht nur ein menschliches «Aktzentrum» oder ein
menschliches «psychologisches Ich», sondern #s# er auch, psy-
chologisch #nd ontologisch, eine menschliche Person, ein
menschliches Ich, ein menschliches Subjekt bewuBter und
frejer Akte, ein Subjekt menschlicher Entscheidung und

- Geschichte.

31. Die menschliche Person Jesus Christus kann insoweit die
zweite gottliche Person genannt werden, als Gott in seiner
zweiten Seinsweise des Logos in Jesus gegenwitrtig ist, Jesu
personales und geschichtliches Menschsein trigt, und zwar in
einer endgiiltigen, eschatologischen und deshalb fiir die ganze
Welt entscheidenden Weise.

32. Jesus Christus wird von Gott in dieser Seinsweise getra-
gen, ohne irgendwie in seinem menschlichen Personsein be-
cintréchtigt zu werder, und umgekehrt wird diese Seinsweise
Gottes in Jesus Person. Man kann deshalb von einer Erhypo-
stasie Jesu im Logos sprechen (in klassischer Weise, aber ohne
irgendeine 4nhypostasie), und man kann umgekehrt von einer
Enhypostasie des Logos im Menschen Jesus sprechen. Dabei
wird die Seinsweise Gottes als Logos im vollen Sinn zu gott-
licher Person, ohne daf3 entschieden ist oder entschieden wer-
den kann, ob diese Seinsweise entweder mit der Schopfung
oder mit dem Wesen Gottes gegeben ist.

33. Eine Christologie gegen einen solchen trinititstheologi-
schen Hintergrund empfiehlt sich dadurch, dafl darin das
Menschsein Jesu durch keine Anhypostasie beeintrichtigt
wird. Diese Christologie beeintrichtigt aber auch keineswegs
die Géttlichkeit oder gottliche Sohnschaft Christi, da der
Logos als tragende Seinsweise Gottes nicht weniger gottlich
ist als er in der klassischen Christologie dargestellt wird (viel-
leicht mehr gottlich, da er den Menschen Jesus gany Mensch
sein l4Bt).



34. Eine Pneumatologie gegen den oben dargelegten Hinter-
grund empfiehlt sich dadurch, dal der Heilige Geist nicht als
eine «Zwischen-Person» innerhalb der unio hypostatica von
Logos und Jesus dargestellt wird, und vor allem dadurch, daB
er das Person- und Gemeinschaftsein der Glaubigen und ‘die
Geschichtlichkeit der Kirche nicht beeintrichtigt.

35. Auch hier trigt der Geist als dritte Seinsweise Gottes die
Kirche und personalisiert sich in ihr. Dabei ist et aber eher Ge-
meinschaft als Person zu nennen, vielleicht «Wir-in-Person»
(Miihlen), dies aber zuerst wegen seiner einigenden Wirkung
in der Kirche. Daraus kénnte man auf eine einigende Funktion
in Gott schlieBen; es liegt aber mehr auf der Hand, den Geist
als Ausstromung, Heiligungskraft und Selbstgabe in Gott zu
betrachten.

36. Die Trinitit Gottes kann, insoweit sie eine Trinitit det

Personen ist, mit Recht der vollendete Bund genannt wetrden,’
da Gott selbst im Sohn und im Heiligen Geist sein eigener
Bundespartner auf unserer Seite ist. Deshalb ist durch die
Trifitdt der Personen Gott in unsete Geschichte eingegangen
und hat sie unwiderruflich zu Heilsgeschichte gemacht. Als
Trinitit ist Gott mit uns auf dem Weg zur Vollendung, in der
er «alles in allem » sein wird (1 Kor 15, 28). Das ist «die Voll-
endung des Heils der Welt in der Vollendung det trinitarischen
Geschichte Gottes ».8 Pier Schoonenberg, Nijmegen

§ So H. Berkhof, Schoonenberg en Pannenberg: de tweesptong van de
huidige christologie, in: Tijdschtift voot Theologie 11 (1971), S. 413422,
besonders S. 421.

¢ Jurgen Moltmann, Der gekreuzigte Gott (Minchen, Kaiser 1972),
S. 254.

WIRTSCHAFTSWACHSTUM UND UMWELTPROBLEME

Interview mit Professor Hans Christoph Binswanger

Mit «Umweltschutz-Hysterikern» sowie mit «Skeptikern und Spottern»
hat sich vot einem Jahr an dieset Stelle! der Forstwissenschafter Fritz Fi-
scher von der ETH in Ziirich auseinandergesetzt. Es folgten, nebst mehr
sporadischen Hinweisen,? die Uberlegungen unseres Mitarbeiters Paul
Erbrich, der als Biologe zu den «Grenzen des Wachstums» und dem im
MIT-Beticht vorausgesagten «Kollaps des Weltsystems» Stellung nahm.3
Jakob David reagierte mit Gedanken zur Wohlstandsgesellschaft,* wobei
et sich vor allem auf den Nationalskonomen Emil Kiing bericf. Dessen
Kollege an der Hochschule St. Gallen fiir Wirtschafts- und Sozialwissen-
schaften, Hans Christoph Binswanger, Ordinarius fiir Volkswirtschaftslehre,
ist vom Schweizerischen Bundestrat in die Expertenkommission zur Vor-
beteitung eines neuen Umweltschutzgesetzes berufen wotrden. Dicses
Ausfithrungsgesetz zum neuen Umweltschutzartikel der Bundesverfas-
sung, dér in der Volksabstimmung mit dem erstaunlichen Konsens von
94 Prozent Ja-Stimmen angenommen wurde, soll nichstes Jaht vom Pat-
lament verabschiedet werden. Im folgenden Interview duBert Prof. Bins-
wanger Ideen, die nicht nur iiber das kommende Gesetz hinausgehen, son-
dern auch seine eigenen bishetigen Publikationen® zu diesen Fragen
weiterfithren, vor allem was die Eigentumsordnung und die Re-Natura-
lisierung der Wirtschaft im Dienstleistungssektor (Sozialdienst) betrifft.

Die Redafketion

Wie weit sind Ihrer Meinung nach Umweltschidigung und Wirtschafts-
wachstum notwendig milteinander verbunden? '

Eine Verbindung zwischen Wirtschaftswachstum und Um-
weltschidigung ergibt sich daraus, daB in der Regel ein erhsh-
tes Sozialprodukt einen héheren Rohstoffverbrauch bedeutet,
daB der hohere Rohstoffverbrauch wieder zu gréfierem Abfall
fiihrt und daB die Steigerung der Wirtschaftsaktivitit — sowohl
auf der Produktions- wie auf der Konsumseite — immer meht
Raum beansprucht. Der Schweizer Geograph Emil Egli, mit
dessen Buch «Natur in Not» (1970) die Umweltdiskussion in
der Schweiz praktisch einsetzte, geht von der Feststellung aus:
«Nur der erste Schopfer schuf ex nihilo, Der sekundite
Schopfer schafft ex aliquo: Der Mensch ist der groBe Verwand-

1 «Orientierung» 1972/9, S. 114 (z2u G.R. Taylors «Selbstmotdpro-
grammby»). :

2 Vgl. die Titelseiten von 1972/12 (Katl Steinbuch) und Nr. 19 (Carl Ame-
ry) sowie den Vetsuch eines Psychogramms det Beat-Generation in Ne.
13/14, S. 165f. :

3 «Orientierung» 1972/19, S. 2191, und Nr. 20, S. 233ff.

¢1973/1 und 2, Seiten 6ff. und 22f.: Zwischen Borse und Klause.

& Vgl. u.a. Eine umweltskonforme Wirtschaftsordnung, in: Umweltschutz
und Wirtschaftswachstum, hrsg. von Martin E. von Walterskitchen, Huber
& Co., Frauenfeld 1972. — Okonomie und Okologie, Neue Dimensionen
der Wirtschaftstheorie, in: Schweiz. Zeitschrift fiir Volkswirtschaft und
Statistik, Heft 3, Bern 1972.

ler.» Die Produktion kreiert daher, stofflich gesehen, nichts
Neues, sondern transformiert die Rohstoffe in Waren, und der
Konsum vernichtet nichts, sondern transformiert die Waren
in Abfall. Diese einfache Tatsache hat man in der Vergangen-
heit geflissentlich tbersehen und so getan, als ob Wirtschaft
und Natur zwei vollstindig getrennte Erscheinungen seien.

Es gibt allerdings daneben ein Wirtschaftswachstum, bei dem
der Produktionsfaktor «Geist» — das Wissen und Konnen —
nicht in den Dienst einer immer gréBeren Ausbeutung der Na-
tur gestellt wird, sondern umgekehtt in den Dienst einer spat-
sameren Verwendung der Natur (Recycling, bessere Ausniit-
zung der verarbeiteten Rohstoffe usw.). Wit kénnen dies als
qualitatives Wirtschaftswachstum bezeichnen. Ein solches
Wittschaftswachstum ist nicht umweltgefdhrdend, wohl aber
das quantitative Wirtschaftswachstum, das heute eindeutig im
Vordergrund steht.

Wiirden Sie sagen, daff anch sogéalistische Planwirtschaften anf das
guantitative Wirtschaftswachstum nnd damit anf Ummweltschidigung
ansgerichtet sind?

Ja. Dies ergibt sich schon aus der Natur der Planung, die nichts
anderes als quantitative Wachstumsziele setzt. So heif}t es in
den Fiinfjahresplinen etwa, der Investitionsgiiterstrom soll
um X Prozent zunehmen, der Konsumgiiteraussto um Y
Prozent, wobei dieses Plansoll noch durch mengenmiBige —
also quantitative und nicht qualitative! — Einzelvorschriften
konkretisiert wird.

Wiirde dies bedenten, daf§ die von Meadows prognostizierte « Kata-
strophe» durch sogenannte systemkonforme Eingriffe nar vergigert
werden kann?

Die Beantwortung dieser Frage hingt natiirlich davon ab,
was man als «systemkonform» betrachtet. Im allgemeinen
wird man in der Marktwirtschaft darunter wohl eine soge-
nannte «Internalisierung der Sozialkosten » durch entsprechen-
de finanzielle Auflagen odetr Vorschriften (Emissions-
kontrollen usw.) zur Verhiitung von Umweltschidigung, in
den sozialistischen Planwirtschaften die Normen erginzende
Vorschriften verstehen. Durch solche BegleitmaBnahmen kann
aber der Strom der wirtschaftlichen Titigkeit héchstens etwas
in seinem Verlauf korrigiert, aber nicht abgebremst werden.
Die Umweltschidigung ist jedoch mit dem quantitativen
Wachstum — wie wir gesehen haben — so eng verbunden, ja
geradezu mit ihm identisch, daB ohne eine solche Bremsung
kein echter Umweltschutz zu erzielen ist. Diese Vorschriften
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stellen darum ein «Argernis» dar, das sowohl den kapitalisti-
schen wie den sozialistischen Betrieb daran hindert, dasjenige
Ziel zu etreichen, das seine Existenz rechtfertigt, nimlich Ge-
winn zu erzielen bzw. das Plansoll zu erfiillen. Dabei sollen
beide Betriebe das investierte Kapital moglichst rasch wieder
herauswirtschaften, was in der Regel nur durch einen immer
groBeren AusstoB, das heifit weitgehend durch Umweltvernich-
tung, moglich ist. Es ist daher nicht zu erwarten, daf3 die Re-
gierungen, die — in Ost und West — sowohl finanziell wie ideo-
logisch von der Erreichung der Wachstumszicle abhingig
sind, durch solche «systemkonforme» MafBnahmen mehr als
blofle Kotrekturen erreichen werden. Diese Korrekturen kann
man als «Verdiinnungsstrategie» bezeichnen, die am besten
durch das in Baden-Wiirttemberg diskutierte Projekt charak-
terisiert wird, das schmutzige Wasser des Neckars durch zu-
sitzliches saubereres Wasser des Bodensees zu verdiinnen, so
daB3 dann ein Liter Neckarwasser weniger Schmutz enthilt. Die
gesamte Schmutzlast nimmt aber nicht ab! So wird mit den
verschiedenen Kontrollen im allgemeinen nur erreicht, dal die
Abfille nicht mehr so kompakt anfallen; aber sie verschwinden
dadurch nicht. Ansitze fiir ein qualitatives Wachstum, zum
Beispiel Vorschriften fiir das Recycling, sind zum Teil wohl da,
aber es sind kleine Nebenstrome neben dem grofien Haupt-
strom der Umweltvetnichtung.

Welche Mafinabmen miifSten Threr Meinung nach ergriffen werden, am
den derzeitigen Lebensstandard sowohl gu erbalten, ihn allenfalls par-
tiell gu verbessern und dennoch vom Wachstumsywang sich gu losen?

Ich kann hier natiirlich nicht die ganze Frage der Wachstums-
bremsung, die ja die zentrale Frage ist, etdrtern. Ich mochte
auch nicht behaupten, daB ich die definitive Antwort darauf
weil}. Ich méchte nur zwei Postulate nennen:

» Die Eigentumsordnung mufl in dem Sinn umgestaltet werden,
daf3 es nicht nur ein Eigentum an der Natur (im Sinne der Aus-
beutung), sondern ein Eigentum fir die Natar (im Sinne der
Erhaltung) gibt. Heute gibt es fiir viele natiirliche Ressourcen,
zum Beispiel die Luft, das Wasser (insbesondere das Meet), die
Landschaft, die Ruhe usw., iiberhaupt kein Eigentum, insbe-
sondere wenn man diese Ressourcen als Abfallkiibel benutzen
oder sie zerstéren will. Man verstoBt damit in den seltensten
Fillen gegen .Eigentumsrechte, auf Grund derer sich der
Eigentumer zur Wehr setzen konnte. Oder aber es existiert
wohl ein Eigentum, zum Beispiel Eigentum an Boden und an
den darin enthaltenen Bodenschitzen (Rohstoffen), aber das
Eigentum garantiert dem Eigentlimer ~ sei es nun ein Privater
oder der Staat —, ungestdrt den Boden zu wirtschaftlichen
Zwecken verwerten zu kénnen, ohne da8 et irgendwie auf die
Nachhaltigkeit des Ertrags bzw. die sparsame Verwendung des
Bodens Riicksicht nehmen muB. Dies muf3 korrigiert werden.
Alle Umweltgiiter sollten in das Eigentum neu zu griindender
Eigentiimerverbinde, die etwa aus den Bewohnern einer Ge-
meinde zusammengesetzt sind, iibergefiihrt werden. Das Eigen-
tumsrecht wiirde diesen Verbinden das Recht und die Pflicht
geben, im Rahmen einer auf gesamtstaatlicher Ebene zu konzi-
pierenden Eigentumsordnung fiir die sparsame Verwendung
des Bodens bzw. aller Umweltgiiter zu sorgen, nicht jedoch den
Boden bzw. die anderen Umweltgtiter wirtschaftlich zu ver-
werten. Diese Verwertung bliebe den jetzigen Eigentiimern —
handle es sich nun um Private oder um den Staat — weiterhin
vorbehalten. Diese wiirden also weiterhin Nutzungseigentiimer
bleiben. Im Rahmen der neuen Eigentumsordnung mii3ten sie
aber die Art und Weise der Verwertung bzw. der Nutzung auf
ein okologisch gerechtfertigtes MaBl reduzieren, das dem
Eigentiimerverband als zulissig erscheint.

Der Sinn dieser neuen Eigentumsverfassung wire eine echte
Internalisierung der externen Kosten, die sonst von Dritten
getragen werden. Echte interne Kosten entstehen nur da,
wo ein Bigentiimer da ist, der fiir «seine» Leistung (hier die
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Leistung der Natut) etwas verlangt — entweder eine schonende
Behandlung seines Eigentums oder die Bezahlung einer Um-
weltrente, deren Ertrag nur wieder fiir Zwecke des Umwelt-
schutzes verwendet werden darf! Wichtig ist aber — das sei
ausdriicklich betont —, daf} detr Eigentiimerverband nicht mit
einer staatlichen Korperschaft, auch nicht mit der Gemeinde,
identisch ist, da der Staat — und ganz besonders auch die Ge-
meinden — wegen der Notwendigkeit von Steuereinnahmen
ihrer Natur nach genauso wie die privaten Betriebe auf wirt-
schaftlichen Erfolg und damit auch auf Umweltschidigung
angelegt sind.

» Es mul} eine gewisse Re-Nataralisierung der Wirtschaft er-
folgen. Der Wachstumszwang ergibt sich aus der Notwendig-
keit des Kapitalumschlags und der sogenannten Reallohn-
steigerung, die zu immer gréBeren Investitionen, das heilt zu
einem Ersatz von Arbeit durch Kapital fithren, wobei der Ka-
pitaleinsatz nur bei hoheren und immer hoheren Ausstof3-
mengen rentiert. Der Wachstumszwang hingt somit mit der
Geldrechnung zusammen. In einer Naturalwirtschaft gibt es
keinen Grund, stindig immer mehr zu investieren.

Selbstverstindlich kann man unserer arbeitsteiligen Wirtschaft
nicht einfach das Geld entziehen, wohl abet kann und muf}
man die Wirtschaft in Teilbereichen «naturalisieren», indem
erneut Leistungen im Sinne cines amfassenden Zivil- byw. Sogial-
dienstes ohne monetire Gegenleistung, also natural, erbracht
werden. Entsprechend werden diese Leistungen in Natural-
form, das heifit ohne Bezahlung, bezogen.

Zu ciner solchen Lsung wird man wegen des rapiden Riick-
gangs der Dienstleistungen, insbesondere auf dem sozialen Ge-
biet, ohnehin greifen miissen. Die Folge wire, daf} das Geld in
immer grofieren Teilbereichen der Wirtschaft an Bedeutung
verliert und es sich daher immer weniger lohnt, «immer mehr »
Geld (oder geldwerte Giiter) zu erwerben. Erst wenn auf

. diese Weise das Geld an Wert einbiiBt, ist es mdglich, den For-

derungen des Umweltschutzes — die ja per se naturaler Art
sind — zum Durchbruch zu verhelfen.

Welche Gruppen sind Ihrer Meinung nach mebr am «qualitativen Le-
ben» als am Wachstum orientiert und kommen daher als positive Fak-
toren gur Stenerung der wirtschaftspolitischen Entwicklung in Frage?

Die privaten Betriebe und auch der Staat sind weitgehend dem
Wachstumszwang unterstellt. Dies trifft aber nicht auf uns als
Menschen und Konsumenten zu. Wit sind als Konsumenten
der Waren und als Konsumenten der Natur vor die Aufgabe
gestellt, einen Grenznutzenausgleich zwischen diesen beiden
Giitern zu finden, und es besteht kein Grund, warum wir die
Warenproduktion mehr forcieren sollen als dem Grenznutzen-,
ausgleich entspricht. (Unter «Waren » verstehe ich hier im wei-
testen Sinne alles, was hergestellt wird, auch Hiuser, StraBen,
Verkehrsmittel usw., also auch die Infrastruktur.) So sehen
wir denn auch, daf§ tberall die Birger dort, wo der Grenz-
nutzen der Natur grofler wird, also zum Beispiel bei StraBen-
bauten, welche schéne Landschaften zerstdren bzw. Stadtquat-
tiere unbewohnbar machen, zu opponieren beginnen. In det
Schweiz geschieht dies durch das Referendum gegen StraBen-
und andere Verkehrsbauten, in Deutschland durch die soge-
nannten Biirgerinitiativen. Ein wichtiger Teil des Umwelt-
schutzes besteht daher darin, dem Volk ein mdglichst groBes
Mitspracherecht zu gewihren. In der Schweiz sind mit dem
Referendum (das heiBt dem Recht, eine Volksabstimmung ver-
langen zu konnen, sofern sie nicht ohnehin obligatorisch ist) .
schon viele Erfolge erzielt worden. Ich wei auch, daB die
Biirgerinitiativen in Deutschland oft ihr Ziel erreicht haben.
Trotzdem gibt das verbriefte Recht auf Mitbestimmung, wie
es im schweizerischen Referendum verankert ist, wesentlich
groBere Erfolgschancen. (Eine erste Aufgabe der Umwelt-
schutzpolitik in Deutschland wite es daher wohl, mindestens
auf Gemeinde- und Kreisebene, das Referendum einzufiihren.)



Sehen Sie eine Moglichkeit, zur Zeit schon laufende Anstrengungen
gegen schidigende Ausiwirkangen des Wirtschaftswachstums u be-
nurzen, um damit radikale Nenordnungen in die Wege xu leiten?

Einer der wichtigsten Ansatzpunkte ist die Energiefrage. Da das
Wachstum der Produktion durch Einsatz zusitzlicher Arbeits-
krifte wegen der Uberbeschiftigung beschrinkt ist, kommt als
Wachstumsfaktor praktisch nur ein vermehrter Einsatz von
Kapital in Frage. Einsatz von Kapital bedeutet aber Investition
von Maschinen. Maschinen werden mit Energie betrieben, und
so sind heute Wirtschaftswachstum und Energieexpansion
beinahe identisch. Dieser Expansion wetrden aber heute schon
wegen augenscheinlichet Umweltschiden bei der Energieher-
stellung und -verwendung Grenzen gesetzt, so wegen der
Luftverunreinigung durch SO,, CO, und CO als auch wegen
des ungeldsten Problems der Beseitigung der bei der Atom-
energie entstehenden radioaktiven Abfille. Insbesondere die
Opposition gegen die Kernkraftwerke bewirkt eine Verzdge-
rung im Wachstum der Energieerzeugung.

THEOLOGIE UND SOZIOLOGIE (II)

Der miihsame Dialog zwischen zwei Wissenschaften

Die Ergebnisse unserer ersten! Uberlegungen zum Verhiltnis
der Soziologie zur Theologie fassen witr nochmals kurz' zu-
sammen:

1. Bs war geradezu zwangsliufig, dal mit der Entstehung der
Soziologie als Wissenschaft auch die Beziehungen zwischen
Religion und Gesellschaft deutlicher in den Blick kamen. Im
Dynamisierungsproze des 19. Jahrhunderts war ja gerade das
Verhiltnis Kirche-Staat, das so oder so (per Harmonie oder
durch das Gleichgewicht der Gegensitze) als Stablhsator funk-
tioniert hatte, in Bewegung geraten.

2. Wie so oft sind die grundlegenden Entdeckungen einer Wis-
senschaft schon im Vorhof dieset Wissenschaft gemacht, ja
selbst Formierungs- und Griindungselement dieser Wissen-
schaft geworden. So kommt es, daB die etablierte Soziologie
ein aus der antiklerikal-laizistisch gefirbten Aufklirung iiber-
nommenes Erbe mit sich herumtrigt, fiir das sie nicht eigent-
lich verantwortlich ist, das sie aber auch nicht ableugnen kann.
Der Antiklerikalismus steckt insofern in jeder Soziologie von
vorneherein drin, und das Verhiltnis zwischen Soziologie und
Theologie ist inzwischen auch deshalb ertriglicher geworden,
weil viele Kleriker auch Antiklerikale gewotrden, jedenfalls
nicht mehr Klerikale geblieben sind, und weil die Mehrzahl der
Soziologen den Theologen (als «Wissenschaftlern») gegen-
iiber eine mehr oder minder freundliche Gleichgiiltigkeit an
den Tag legt.

3. Die ersten, die ex post von der Soziologie als Begriinder der
Spezialdisziplin Religionssoziologié¢ beansprucht werden, ob-

wohl sie bezeichnenderweise auch und wesentlich andetes .

waren als Nur-Soziologen (Durkheim - Ethnologe, Max
Weber — Historiker, Troeltsch — Theologe), setzten — in mehr
oder mindet betontem Ausweichen vor der Theologie — ihrem
religionssoziologischen Forschungsansatz ganz bestimmte und
durchaus profane Zwecke. Durkheim betonte wertneutrali-
stisch, also' ohne inhaltliche Beurteilung der jeweiligen Reli-
gion, deren Quelle fiir ihn immer die Gesellschaft selbst war —
den Funktions- und Integrationscharakter jeder Relegion fiir die
Gesellschaft. Max Weber konkretisierte das funktionale Ver-
‘hiltnis am Beispiel Calvinismus — Kapitalismus und fand damit
ein wesentliches Stiick fiir das Selbstverstindnis der gegen-
wirtigen industriellen Gesellschaft. Ernst Troeltsch schlieSlich

1 Orientierung, 15. Mai 1973, S. 108. ff,

Spitestens ab 1980 wird die bisherige rasante Nachfragestei-
gerung um zirka finf Prozent pro Jahr nicht mehr gedeckt
werden kénnen. Wir stehen dann vor der Frage, ob die Ener-
gieexpansion aller 6kologischer Bedenken zum Trotz doch bis
zum Zullersten zu forcieren oder aber die relative Energiever-
knappung zum Anlall zu nehmen sei, das quantitative Wirt-
schaftswachstum an die noch zulissige Energieexpansion an-
zupassen. Ich mochte die zweite Alternative befiirworten. Sie
ist um so sinnvoller, als das qualitative Wachstum wesentlich
weniger Energie verbraucht (so ist zum Beispiel das Einsam-

‘meln von Altmaterial im allgemeinen wesentlich energie-
. sparender als die Ausbeutuag neuer Rohstoffquellen) und so

die Bremsung des Energiezuwachses gerade das qualitative
Wachstum fordert. Eine solche Bremsung wird dann allerdings
zu grundsitzlicheren strukturellen Anderungen iiberleiten
miissen, wie ich sie oben angedeutet habe, nimlich zur Ande-
rung der Eigentumsordnung uad zu einer Oewlssen Re-Natu-
ralisierung der Wirtschaft.

Hans Christoph Binswanger, St. Gallen

destillierte aus der Religionsgeschichte zwei Idealtypen reli-

" gioser Organisation: Kirche und Sekte. -

4. Gemeinsam ist allen diesen Ansitzen die deutliche Betonung
des Funktionscharakters? von Religion und auBerdem die
Bemiihung, der Frage nach dem «Wesen» von Religion strikt
auszuweichen, vor allem eben durch die konkreten Zweck-
setzungen dieser Untersuchungen, die letzten Endes alle meht
auf das Verstindnis von Gesellschaft als auf das Verstindnis
von Religion abzielten, genauer noch: die Wandlungen der
Religion in ihren Organisationsformen zum Beweis und zum
MaBindex fiir den Wandel der Gesellschaft machten. Und das
Schlisselwort fiir diesen Wandel hieB8 - unter diesem Aspekt —
Sikulatisierung.

5. Mit der Uberfolgerung der sogenannten Sikularisierungs-
these — denn darin lassen sich alle die genannten Versuche zu-
sammenfassen — begab sich die Soziologengeneration der

" nichsten Jahrzehnte, die eben mit dieser Pauschalerklirung

zufrieden war, nicht nur eines interessanten Untersuchungs-
gegenstandes, sondern auch eines nach wié vor reagiblen, aber
eben anders zu deutenden Indikators fiir Wandlungen der Ge-
sellschaft selbst.

Von der Religions- zur Kirchensoziologie

Das zunehmende Desinteresse, das die allgemeine Soziologie
Religion, Theologie und Kirche gegeniiber zu zeigen begann,
hat dazu gefiihrt, dafB3 die Kirchen selber, wenn auch zunichst
sehr zaghaft, dieses merkwiirdig interessante Instrument
Soziologie in die Hand nahmen und zum Teil in kitcheneigenen
Instituten wesentlich soziographisch akzentuierte Untersu-
chungen — besonders iiber die Kirchengemeinde — in Gano
setzten.

¢ Bine geradezu klassische Formulierung dieser Funktionstheorie stammt
iibrigens von einem der gréBten Pragmatiker der europdischen Geschichte
— Napoleon: «Wie kann man Sitten herstellen? Nur ein Mittel gibt es:
Es besteht darin, die Religion wieder herzustellen. Wie kann man die
Ordnung in einem Staat herstellen ohne die Religion? Die Gesellschaft
kann nicht existieren ohne dic Ungleichheit der Vermégen, und die Un-
gleichheit der Vermdgen kann nicht existieren ohne die Religion ... Und
wenn die Regierung nicht Hertin der Priester ist, hat sie alles zu fiirchten ...
Man muf} die Fithrer (der Kirche) durch ihr Interesse an der Hand haben;
es ist notig, daB sie vom Staat besoldet werden» (zit. bei W. Gurian, Die
politischen und sozialen Ideen des franzésischen Katholizismus, Ménchen-
gladbach 1929, S. 43).
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Folge dieser Entwicklung der Religionssoziologie zur Kirchen-
soziologie, und zwar in dem Sinn, da8} die Kirchen Veranstalter
dieser Soziologie sind, war nun allérdings zweierlei:

1. Der Verzicht auf Erarbeitung einer Gesamttheorie, denn die
interessierte kaum. Man lebt zwar nicht von der Hand in den
Mund, aber sozusagen von der Statistik in die Pastoral.

2. Die Blockierung eines mdglichen Themas modetner Reli-
gionssoziologie, das vielleicht unbewuflt, aber recht intensiv
zuriickgedringt wurde: das Thema Religion ohne Kirche, spe-
ziell Religion ohne Christentum — ein Thema, das heute sicher
genauso interessant ist und wahrscheinlich bedeutsamer wire,
als alle Gemeindeuntersuchungen zusammengenommen.

Dennoch sollte man die Verkirchlichung der Religionssozio-
logie in den fiinfziger Jahren nicht allzu negativ bewerten. Zu-
mindest fiir die Bundestepublik gilt die Feststellung, daB
religionssoziologische Untersuchungen sonst wahrscheinlich
tiberhaupt nicht in Gang gekommen wiren. Und daB nicht nur
pro domo gearbeitet wurde, sieht man allein schon daran, daf3
die meisten religionssoziologischen Arbeiten fiir ihre Auftrag-
geber nicht sehr schmeichelhafte Ergebnisse erbracht haben.
Freilich scheint eben dies der Grund dafiir zu sein, daB diese
Phase der Kitchensoziologie sich nun jhrem Ende zuneigt.

Angesichts der aktuellen Querelen innerhalb der Kirchen-
soziologie, in denen sich die nie erloschene Skepsis vieler Kon-
servativer mit der resignativen Enttiuschung mancher Pseudo-
avantgardisten verbunden hat, die in der Soziologie doch mehr
ein Allheilmittel fiir die Probleme der modernen Welt ver-
mutet haben mochten, stellt sich die Frage, ob ein Dialog oder
gar eine Kooperation von Theologen und Soziologen nun
noch sinnvoll und méglich sei. _

Unabhingig davon, ob die gegenwittige Stagnation der Kir-
chensoziologie anhilt oder nicht ~ ich vermute, daB ihre Insti-
tutionalisierung innerhalb der Theologie, wenn auch mit ein-
geschrinkter Fragestellung auf unmittelbare, missionarische
Zielsetzungen mit der Zeit noch zunehmen wird —, unabhingig
davon bleiben jedoch einige Uberlegungen, die sich dem wei-
terdenkenden Theologen wie Soziologen aufdringen.

Nicht Austausch von Rezepten

Dazu gehort — erstens - die Frage, ob es richtig ist, immer schon
unbesehen von der Voraussetzung auszugehen, daB die Sozio-
logie dem Theologen stets nur in der Gestalt der Religions-
soziologie oder gar Kirchensoziologie entgegentreten miisse.
Es fragt sich, ob (angesichts der gegenwirtigen Verfassung der
Religionssoziologie) die Soziologie damit nicht schlechthin um
ein ihr konstitutives Element beschnitten wird, wenn ihr zen-
traler und durchaus provozierender Ansatz, nimlich die kon-
" tinuierliche und kritische Infragestellung aller Fakten und
Prozesse, die einerseits sozial hintreichend relevant sind, an-
dererseits als vermeintliche Selbstverstindlichkeit unreflektiert
hingenommen werden, wenn diese soziologische Grundfrage
durch vorschnelle und fast anpreisende Hinweise auf die je-
weilige spezielle Soziologie (die man - fiir jeden etwas — auch
anzubieten habe) allmihlich in den Hintergrund tritt. Mir
scheint, daB die im Grunde nicht unverstindliche und ein
menschenfreundliches Wohlwollen verratende Neigung man-
cher Soziologen, ihrer Nachbardisziplin immer nur die jeweils
gerade passende Spezialdisziplin der Soziologie zuzuwenden,
doch nur eine sublimierte Form jenes frither in aller Breite ge-
stellten Ansptuchs ist, Handlungs- und Heilungsrezepte fiir die
jeweils auftretenden Fachprobleme zur Hand zu haben. Daf}
die jeweiligen Partner — scien-es nun Theologen, Pidagogen
oder Mediziner — nun ihrerseits versuchen, diese vermeintlichen
Heilungstechniken zu isolieren und als Sonderdisziplin dem
eigenen Wissenschaftsbetrieb einzuverleiben, ist gegeniber
einer derartig naiven Fahrlissigkeit, sich als sozialen Heilprak-
tiker mil3verstehen zu lassen, kaum noch verwunderlich. Nut
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geht dann zwangsliufig das «Soziologische» (die eben nicht
nur an den Interessen und Zielen der einzelnen Fachwissen-
schaft orientierte Perspektive des Frageansatzes) vetloren.
«Soziologie» reduziert sich dann auf eine mehr oder minder
verklausulierte Technik zur Beschreibung oder Prognose von
Verhaltenstrends. Absatzwirtschaft und - was gefihrlicher
ist — Politik haben sich diese Art von «Soziologie» bereits
dienstbar gemacht, und manche Erfolge, das heiBit Prognosen,
die sich zufillig nicht gerade als falsch erwiesen, kdnnten zur
Nachahmung reizen.

Gegeniiber einer derartigen Verkiirzung dessen, was Soziolo-
gie als Wissenschaft sein kann und in ihren Spitzenleistungen
auch ist, wire deshalb in unserem Fall zu fordern, daf ein
Dialog zwischen Theologen und Soziologen die Vertrautheit
mit dem wissenschaftlichen Arbeitsfeld des Gesprichspart-
ners, sehr viel mehr als das bisher geschieht, zur Voraussetzung
habe. Grenzen und Quantititen dieser Informationsstudien
sind generell wohl kaum festzulegen, aber fiir den Theologen
sollte es zu den Friichten eines derartigen Studiums gehdren:
einzusehen, daB Soziologie nicht nur eine Methode oder gar
nur eine Technik ist, die man beliebig hier oder da anwenden
kann; ferner zu erkennen, daB es legitime und sinnvolle Frage-
stellungen (und Antworten) fiir den Soziologen auch in ande-
ren Disziplinen und Lebensbeteichen gibt und da der
Ausgangspunkt a/ler soziologischen Fragestellungen eben nicht
eine Zielposition innerhalb des betreffenden Fachgebietes sein
kann, in dem eine bestimmte Untersuchung angesetzt ist. Der
Blick in eine ganz andere spezielle Soziologie (z.B. Betriebs-
oder Familiensoziologie) scheint mir fiir einen Theologen
schon deshalb von Wert zu sein, damit er erkennt, dal3 das:
Verhiltnis der Soziologie zur Theologie wohl ein eigenartiges
sein mag, aber im Grunde doch nur ein graduell und nicht
prinzipiell anderes ist als zur Pidagogik oder zur Rechtswis-
senschaft.

Umgesetzt auf die Planungen und Uberlegungen zur Reform
det Theologenausbildung wiirde das bedeuten, dal bei einer
Hineinnahme von Soziologie in den Lehrplan der Akzent we-
niger zu legen ist auf die Vermittlung technischer Fertigkeiten
(etwa Umfragen zu organisieren), als vielmehr auf die Gewdh-
nung daran, die «Welt» auch mit den Augen anderer zu sehen,
was eine gerade fiir den Alltag des Theologen wichtige Vor-
aussetzung dafiir wire, andere Menschen iiberhaupt zu «ver-
stehen» — und nicht gleich zu be- oder verurteilen.

Fiir den Soziologen hitte dagegen die etwas intensivere Be-
schiftigung mit dem sozialen Phinomen Kitche und im Zu-
sammenhang damit mit der Theologie auf die Dauer den Vor-
teil, die eigene, zwischien Gleichgiiltigkeit und Skepsis schwan-
kende Position gegeniiber diesem Forschungsgegenstand etwas
zu versachlichen. Die gefiitchtete «Schlange» der Theologie,
unter deren durchdringendem Blick sich gelegentlich auch
noch manche Soziologen geradezu hypnotisiert vorkommen,
wiirde sich dabei (in dieser Hinsicht wenigstens) fast als eine
Blindschleiche erweisen, andererseits wiirde jedoch deutlich
werden, dafl es immer und iberall eihe Anzahl mehr oder
minder geschickter Praktiker gab und gibt, die es verstehen,
sich der Kirche(n) als Vorspann fiir die Durchsetzung oftmals
sehr vordergrindiger Interessen (besonders in Politik, Wirt-
schaft und Publizistik) zu bedienen. Dall manche Theologen
diese Handlangerdienste der Kirche(n) in aller Naivitit auch
noch als Erfolg fiir die Kitche(n) anschen, ist eine Sache fiir
sich. Hier aber lige — gerade in der Bundestepublik — ein weites
Feld fiir soziologische Untersuchungen, die keinesfalls nur
Kirchensoziologie sein kdnnten, da sie von der sozialen Ver-
flechtung ihres Gegenstandes her die Gesellschaft in ihrer Ge-
samtheit betrifen, fiir den Theologen wie fiir den Soziologen
aber vermutlich von sehr viel groBerem Wert sein kénnten als
eine immer wieder verfeinerte Verhaltensanalyse der «Kir-
chentreuen », die als Problem kaum mehr interessant sind und
derer man ohnehin sicher sein kann.



Religiositit ohne Kirche

Eine gweize Ubetlegung betrife nun die Kirchensoziologie
selbst, die ja — fast immer auch noch konfessionell gegliedert ~

einen ganz wesentlichen und offensichtlich immer wichtiger -

werdenden moglichen Gegenstand einer religionssoziologi-
schen Fragestellung von ihrem Ansatz her kaum erfassen kann:
die Religitsitit ohne Kirche. Greifbar bleibt zunichst noch,
sofern es der Kirchensoziologie iiberhaupt gelingt, systema-
tisch iiber den Kreis der Kirchginger hinauszukommen, die
-Untersuchung des spezifischen Widerstandes gegen die Kirche.
Es wichst aber offensichtlich — auch in christianisierten Regio-
nen und auch unter den Formalmitgliedern der Kirchen
selbst — die Zahl derer, die ihre Abwendung von der Kirche
gar nicht mehr begriinden kénnen, weil die Distanz zu jhr -
abflachend vom bewulten Widerstand in die unreflektierte
Gleichgiltigkeit ~ schon ein Erbteil voriget Generationen ist.
So sind es die «Randsiedler» (welch optimistisches Wort!),
die in allen Industrielindern schon die Mehrheit aller formellen
Kirchenmitglieder stellen.

Gefordert wire also eine bewuBte Ausweitung der Kirchen-
soziologie auf den kirchenlosen Raum, falls der Anspruch,
Religionssoziologie zu sein, noch aufrechterhalten werden soll.
Andernfalls wire Kirchensoziologie tatsichlich nur das, was
ihre Gegner ihr jetzt schon vorwerfen: ein Stabilisierungs-
faktor zur Aufrechterhaltung jenes Kirchengettos, um dessen
Aufbrechung willen die Kirchensoziologie von ihren Begriin-
dern urspriinglich entwickelt wurde. Das war damals (vor
zwanzig oder dreiflig Jahren) richtig, um den Kontakt und den
Dialog zunichst einmal begriinden zu kénnen. Gerade in
Fortsetzung dieses Ansatzes scheint heute das Gegenteil ge-
- boten zu sein: Eine mdglichst deutliche Distanz von jeder
Bindung des Frageansatzes an eine bestimmte Konfession und
eine bestimmte Kirche. So kénnte aus der Kirchensoziologie
selbst wieder Religionssoziologie werden.

Aufgabe einer solchen akonfessionellen und akirchlichen Re-
ligionssoziologie wire es dann, den vermeintlich oder tat-
sichlich areligidsen Raum aufBBerhalb der Kirchen einmal nach
verschiedenen Richtungen hin auszuloten — und zwar nicht ge-
messen an den Normen des Kirchenrechtes, denn dann ist nur
Entchristlichung die Antwort, die wir auch vorher schon wis-
sen —, sodann aber, nach der Verarbeitung dieser Erfahrungen,
die Kirchen selbst auf ihr Mitverhaftetsein in diese sie ja auch
selbst mitverindernden Prozesse hin zu untersuchen. Man
miifte also Kriterien und Kategorien finden, die nicht dem
alten Normenkatalog entstammen, denn sonst bleibt als Konse-
quenz auf die Feststellung, dal sich im Verhalten und im Be-
wuBtsein der Menschen etwas verindett hat, wiederum nur das
Verdikt «Entchristlichung» oder die im Grunde resignative
Uberlegung, ob und wie weit man sich in derselben Richtung
denn nun anpassen solle - eine Bemiihung, die trotz allen guten
Willens etfahrungsgemil immer zu spit kommt.

In dem MaB, in dem es gelinge, diese Ausweitung der bislang
kirchlich veranstalteten und finanzierten Soziologie iiber die
Grenze von Konfession und Kirche hinaus durchzusetzen, und
zwar im reinen Interesse der Erkenntnis neuer Wirklichkeiten,
nicht als kirchenpolitisch geplante Strategie, in diesem Maf3
konnte ein fruchtbarer Kontakt mit der allgemeinen Soziologie
wieder zustandekommen, wenn diese im Phinomen der Reli-
gion wieder deutlicher ein Grundelement jeglicher Gesellschaft
erkennen wiirde. Erst dann wirde auch der Begriff « Soziolo-
gie» wieder schirfer profiliert sein, der heute in den Kombi-
nationen Religionssoziologie, Kirchensoziologie, Pastoral-
soziologie usw. nicht nur im Fragegegenstand, sondern auch
im Hinblick auf Methode und Wissenschaftsstil durchaus un-
terschiedliche Firbungen zeigt.

Verbergen oder Verkiinden

Eine dritte und letzte Uberlegung betrife die fiir den Theolo-
gen und fir den sogenannten gliubigen Wissenschaftler ja
nicht ganz unwichtige Frage, ob das Sich-Einlassen mit einer
derart auf ihre Eigenstindigkeit bedachten Soziologie nicht
letzten Endes doch ein Schaden fiir die Kirche sein wiirde, ob
nicht schon ~ wie erwiesen — manche einfache Zihlung und
manche Korrelation von Daten, die an sich bekannt sind, aber
nie im Zusammenhang gesehen werden, fiir die ecclesia sancta
nicht recht blamabel ausfalien kénnten.

Menschlichkeiten in der Kirche? Gewil — jeder Gliubige
weil, daB alle Menschen Siinder sind. Aber der Glaube selbst,
der Inhalt der Offenbarung, das GefiB der Verkiindigung — die
Kirche ~, sollte das alles nicht doch tabu bleiben fiir den Laien
wie fur den Priester, die Glieder dieser Kitche sind ? Ideologie-
verdacht ~ welche AnmaBung, welcher Frevel an GottesWort!
Und doch: Sind es nicht gerade die besagten Menschlichkeiten
in der Kirche, durch die dem, was es zu verkiinden gilt, immer
wieder ein ideologischer Filter aufgesetzt wird, so dal manche
Worte der Offenbarung gerade auf dem Weg ihrer Verkiindi-
gung verdreht, zerstiickelt oder einfach zum Verschwinden
gebracht werden? Mag sein, dal} die Kirchén doch noch die
Kraft finden, den vor Jahren so stiirmisch begonnenen Weg
einer kritischen Selbsterkenntnis, die ein wesentlicher Teil
realistischer Wirklichkeitsetfahrung ist, auch dann fortzu-
setzen, wenn die Friichte dieser Erkenntnis ihnen auch in den
Augen der eigenen Gliubigen keineswegs mehr zum Ruhme’
gereichen. Eine Einsicht sollte aber schon jetzt deutlich ge-
worden sein: Daf diese Enttabuisierung ohnehin geschieht, ob
die Kirchen sie nun férdern oder nicht! Ja, die Verweigerung
dieset einmal begonnenen Offnung nach aufen — «zur Welt
hin», wie man zu sagen pflegt — muf} nur den Verdacht erwek-
ken, daf die Kirchen heute im Grunde meht zu verbergen als
zu verkiinden haben.

Wit haben gesehen, daf beide Wissenschaften (Theologie und
Soziologie) eine kompakte Tradition mit sich fithren, die

Katholischer Glaubenskurs (KGK)

2 Jahre (6 Trimester) Vertiefung des heutigen Glaubens-
verstdndnisses auf biklischer Grundlage fiir Damen und
Herren mit abgeschlossener Volksschule.

Abendkurse in Aarau, Bern, Fribourg, Glarus, Pféaffikon SZ,
‘Seewen SZ, St. Gallen, Zirich sowie Fernkurs.

Beginn des Kurses 197.3/75: Oktober 1973.

Prospekte, Auskiinite und Anmeldungen:
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AnmeldeschluB fir beide Kurse:
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Theologische Kurse fiir Laien (TKL)

4 Jahre (8 Semester) systematische Einfiihrung in die
Hauptgebiete der Theologi